O lluminismo

OBJETIVOS DE APRENDIZAGEM

e Compreender ciéncia e verdade no periodo
Classico.

e Estudar a nocio de progresso.

e Saber mais sobre as mentalidades dos
homens do periodo.

RoTEIRO DE ESTUDO

e Secio 1 - Ciéncia e verdade
@ Secio 2 - A ideia de progresso
@ Secio 3 - O homem do Iluminismo
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Para inicio de conversej

Quando pensamos o homem do Iluminismo, logo nos vem a mente um individuo
que descobriao mundo como realmente ele deveria ser, afastado das visdes obscurantistas
e pronto para raciocinar a condi¢ao humana. Um ser de mente esclarecida, consciente
e ja combinando a filosofia com mudangas sociais. Essa imagem, que junto com a
Revolugao Cientifica, iniciada no século XVII, nos remete aos nossos antepassados
mais imediatos, ou pelo menos ao passado que inaugura a Era Contemporanea, foi
operada ao longo de mais de dois séculos.

No entanto, um olhar mais acurado nao deixa de nos revelar grandes surpresas.
Os clichés do Iluminismo se esvanecem quando descobrimos que os grandes filésofos
tinham pouco em comum conosco. Podemos dizer, nao tinham quase nada em comum.
Nio compartilhavam a mesma visio de mundo, de ciéncia, de filosofia ou, ainda, do
casamento, do amor, do trabalho, etc. Eram seres completamente diferentes de nos,
mesmos que a historiografia os tenha erigido como semelhantes. A grande questao é
por que, em historia, constroi-se um discurso do mesmo e evita-se a alteridade? Algo
corriqueiro em antropologia, mas que muitos historiadores tém dificuldade em encarar.

A alteridade, tema comum em salas de aulas de graduacgio, torna-se assunto
escasso nos escritos dos historiadores. E o caso dos homens cultos dos séculos XVII
e XVIII. Por mais que pensemos encontrar nossos antepassados mais diretos, na
realidade eles ndo veem o mundo como vemos. Certo, dirdo alguns, eles viveram antes
de nos, por isso nao tinham o que o -
temos agora. E justamente essa
forma de pensar que os coloca
COMO antecessores que portavam,
em gérmen, tudo aquilo que
somos. Nao, niao se trata disso,
a questdao ¢ que eles ndao tinham
gérmen nenhum do que somos,
niao no sentido de uma histéria
progressiva.

E justamente disso que se
trata. A histéria como progresso
¢ uma invenc¢ao do século XVIII
e que a historiografia do século
XIX utilizou a exaustdo. Ora,
se a histéria é progresso, entio
TODAS as sociedades do passado
nao deixaram de ser o anuncio das
sociedades futuras, isto é, de nos

mesmos. Dessa forma, no lugar da

Jean-Baptiste Regnault, La liberté ou la mort, 1795,

diferenca encontramos a igualdade,
Hamburguer Kunsthalle.

uer dizer, todas as socieda .
que d > das as sociedades Nesta alegoria de Regnault vemos o ser humano, alado, apresentando

do passado anunciavam 2a nossa as opgdes da humanidade. De um lado esta a Liberdade, segurando
SOCiCdadC, cadaumadasuamaneira. o barrete frigio, simbolo da Revolugdo Francesa, com os signos da
Essa concepgﬁo imphca uma razdo; e de outro, a Morte, desprovida de saber, tenebrosa. Ndo ha

visdo linear dos acontecimentos e, acordo entre as duas opgoes.



portanto, de uma unica narrativa possivel, a nossa, para os acontecimentos passados.
Toda e qualquer diferenca ¢ diluida em nome da nossa maneira de contar a historia

E desse modo que o discurso histérico constitui uma Gnica narrativa, evitando
a questao da alteridade. Porém, se tomarmos outra atitude em relagdo aos homens da
Era Classica, veremos que temos muito a descobrir sobre as representacoes sociais do
periodo. No lugar de situarmos os homens dos séculos XVII e XVIII na nossa escala,
podemos situd-los em outra escala - a da alteridade - e, dessa forma, descobriremos
outras formas de pensar a sociedade, os homens e o mundo. E claro que temas que
hoje nos sao caros apareceram no periodo, mas nio podemos simplesmente coloca-los
num degrau abaixo do nosso porque, pretensamente, acreditamos que evoluimos. Os
temas aparecem, mas estio naquela sociedade e nao nesta, portanto merecem outro
tipo de compreensio, que ¢ o da distancia entre o sujeito do conhecimento e seu
objeto. Assim, poderemos reconhecer a alteridade e aquilo que os fez diferentes de nos
e, por que nao, aquilo que nos faz diferentes.

SECAO U

Ciéncia e verdade

Para compreendermos as distancias entre os homens da Era Classica e nds
mesmos, devemos nos ater aquilo que Michel Foucault chamou de “regime de verdade”
ou formas de “veridic¢ao”. Por formas de “veridic¢ao” podemos compreender a
transformacao de um discurso ou praticas em verdade. Ou seja:

Trata-se (...) de reconstituir uma verdade produzida pela historia e isenta de relagdes com
o poder, identificando a0 mesmo tempo as coer¢cSes multiplas e os jogos, na medida em
que cada sociedade possui seu proprio regime de verdade, isto ¢, ‘os tipos de discurso que
elas acolhem e fazem funcionar como verdadeiros; os mecanismos e as instancias que
permitem distinguir os enunciados verdadeiros ou falsos, a maneira como uns e outros
sao sancionados; as técnicas e os procedimentos que sao valotizados para a obtengdo
da verdade; o estatuto daqueles que tém o poder de dizer aquilo que funciona como
verdadeiro [FOUCAULT, Dits ET Ecrits, vol. 3, texto n° 184] (REVEL, 2005, p. 86).

Nesse aspecto, a verdade nao ¢ algo que esta estabelecido desde o inicio dos tempos.
Ela ¢ antes de tudo uma forma de discurso sobre algo, sobre determinado objeto, sobre o
mundo, sobre n6s mesmos. O que, em uma determinada época, ¢ verdade irrefutavel, em
outra, ¢ quimera. As crengas dos gregos em seus deuses se tornaram um grande engano
na nossa Era, e se temos algum respeito pelas suas crengas, nio ¢ porque acreditamos que
também possam ser verdades, mas simplesmente porque ¢ politicamente correto aceita-
las. Tanto que a palavra mito, para nos, significa histérias inventadas ou ilusérias (vide o
dicionario Autrélio).

O mesmo se passa com o século XVIIIL. Eliminamos das nossas narrativas tudo
aquilo que poderia ser ruido. Tudo aquilo que nao soa muito bem. Por que, ao falarmos
de Newton, devemos também dizer que ele acreditava na alquimia? Isso nao é de bom
tom. Afinal, ele fundou as bases da matematica moderna; logo, suas crengas na alquimia
configuravam-se como um desvio do verdadeiro caminho. Mas de qual caminho, o nossor Se
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assim compreendermos, ¢ evidente que Newton ainda tinha alguma coisa de atraso; porém,
se Nos ativermos as representagoes sociais, veremos que nao havia nenhuma contradigao. O
pensamento cientifico do periodo estava pleno daquilo que hoje chamamos de magia.

Os regimes de verdade dos séculos XVII e XVIII ndo estavam numa posicao
hierarquicamente inferior aos nossos, simplesmente eram outras formas de acreditar e, por
isso, nao devem ser colocados como parcialmente incapazes, mas como outra forma de
pensar a realidade. A questio ¢ que o pensamento cientifico do século XIX impde a sua
légica como a tnica possivel para explicar as coisas. Logo, tudo aquilo que nao comunga da
sua forma ¢ inapto, falso, irrisério ou incompleto. Toda e qualquer forma de pensamento
fora do discurso cientifico nao responde aquilo que se entende por verdade. Face a ciéncia,
o0s pensamentos mitolégico, magico, fabuloso, religioso nao passam de quimeras ou formas
rudimentares de compreender a realidade. Esta deve passar pelo ctivo do pensamento
clentifico para ser plausivel e compreensivel.

No entanto, compreendendo que essa forma de pensamento nao deixa de ser
uma construgao discursiva, quer dizer, uma forma de verdade construida historicamente, ¢
possivel constatar que outras formas de verdade sao possiveis e que sao tio efetivas quanto
as que se colocam para n6s hoje. Nesse sentido, a producao de verdades na Era Classica nao
era simples erro ou uma forma ingénua de perceber a realidade. Era outra forma de pensar.

As bases da ciéncia nao estavam calcadas na pura experimenta¢ao, conforme os
procedimentos modernos. Os chamados cientistas da Era Classica acreditavam nao sé nas
forgas fisicas, como também nas for¢as metafisicas, aquelas que nao vemos e agem sobre
a matéria, sobre os homens e sobre os destinos. A légica ¢ simples: nao existem coisas que
os olhos nao veem, como os germens, ¢ que a todo instante 0s Microscopios Nos atestam?
O mesmo nao poderia acontecer com outras forcas que estao em agao no universor A
gravidade nao é uma forga invisivel e que atua sobre a matéria? O mesmo nao podetia se
passar na astrologia, pois os planetas nao exerceriam também influéncia sobre as pessoas?
E por isso que determinadas forcas néo visiveis sdo consideradas nos experimentos e no
conjunto teorico.

Para que caibam essas forcas invisfveis nas teorias cientificas dos séculos XVII e
XVIII, devemos compreender como elas pensavam a ciéncia. O conhecimento foi desctito
por Foucault como “mathésis”,

isto ¢, a busca por um conhecimento total e sem interrup¢des, ou seja, a nogao de que,
do campo da matematica, o conhecimento passasse para o da filosofia, da medicina,
astronomia e assim por diante, sem descontinuidade, sem quedas. A idéia ¢ a de uma
superficie a ser percorrida, sendo que as paisagens que se modificam ao redor nada setiam

além do cenario familiar inicial. JOANILHO, 2004, p. 73).

O conhecimento se daria por totalidade e ndo pot justaposi¢ao, como acreditamos
hoje. Quer dizer, a ciéncia total ¢ uma somatéria das ciéncias particulares, se isso for
possivel. Para os cientistas, a “mathésis” ¢ a chave para a compreensao do todo e
também a possibilidade de o conhecimento ser unico:

Sabe-se que o quadrivium medieval continha a aritmética, a geometria, a musica ¢ a
astronomia. As discussGes relativas 2 mathesis universalis concerniam, desde a origem,
a unificacdo desses dominios assim que a sua extensdo eventual a outros. A riqueza da
nocao ¢ grande durante todo o século XVII ¢, a despeito das transformagGes importantes,
sempre tende a permitir pensar a unidade das matematicas associando-as a filosofia.

(BLAY, 1998, 610).



A “mathésis” ¢ a matematiza¢ao do préprio conhecimento. Assim, haveria uma
disposi¢ao geral de tudo o que o conhecimento universal poderia alcangar, pois ele é

71
unificado.
Os homens dos séculos XVII e XVIII ndo pensam a riqueza, a natureza ou as linguas g
como o que lhes fora deixado pelas idades precedentes e na linha do que logo viria a ser 3
descoberto; pensam-nas a partir de uma disposicao geral que nao lhes prescreve apenas g
conceitos e métodos, mas que, mais fundamentalmente, define um certo modo de ser para g
a linguagem, os individuos da natureza, os objetos da necessidade e do desejo; esse modo 0
de ser ¢ o da representagao. Conseqiientemente aparece todo um solo comum, onde a é’

histéria das ciéncias figura como um efeito de superficie. FOUCAULT, 1981, p. 223).

Logo, os homens de ciéncia ndo conhecem a especialidade, ou pelo menos nao
acreditam nela. O conhecimento ¢ total e, portanto, se alguém deseja ter uma formacao
de cientista deve aprender todas as ciéncias. E o que Voltaire acredita quando diz:

que ‘ndo merece semelhante titulo (letrado) aquele que, com escassa doutrina, cultiva
apenas um geénero de estudos’ ‘A ciéncia universal deixou de estar ao alcance do homemy;
mas os verdadeiros /frados encontram-se na situacdo de deslocar os seus passos pelos
diversos campos, apesar de ndo os poderem cultivar todos.” Neste aspecto, 0 homem
de letras representa a figura moderna do gramatico antigo que ‘era nao s6 um homem
versado na gramatica propriamente dita, que ¢ a base de todos os conhecimentos, mas um
homem a quem a geometria, a filosofia, a historia geral e particular ndo eram estranhas;
que fazia sobretudo da poesia e da eloqiiéncia o seu estudo’. A definicdo do homem de
letras apresentada na Enciclopédia ¢, entdo, a de um enciclopedista: nao ¢ um erudito que
adquitiu saber profundo sobre uma determinada disciplina, mas um homem que possui
conhecimentos em todas as areas do saber. (CHARTIER, 1997, p.119).

Assim, o homem de letras ou letrado deve ser versado em todos os campos de
ciéncia, ou pelo menos do que se acreditava ser a ciéncia. Por isso, a ciéncia nao lhes
era estranha quando investigavam coisas tao proximas de nés, como a composi¢ao do
ar, e tao distantes, como o peso da alma. Cientistas

muitas vezes encaravam a gravidade como um poder oculto, talvez aparentado 4 alma
elétrica do universo ou ao fogo vitalista que ardia no coraco, segundo Harvey e Descartes,
produzido pela fric¢do do sangue contra as artérias, segundo tedricos mais modernos. Até
que Lavoisier assentasse os fundamentos da quimica moderna, os cientistas geralmente
esperavam explicar todos os processos vitais com um pequeno nimero de principios e,
uma vez crendo terem encontrado a chave para o codigo da natureza, frequentemente
deslizavam com litismo para o terreno da fic¢ao (...) Eles liam fatos onde seus descendentes
léem ficgao. (DARNTON, 1988, p. 20).

Dai, para esses cientistas, serem possiveis conceitos que, aos nossos olhos,
parecem confusos e inocentes, quase pueris, mas que, naquele regime de verdade, eram
perfeitamente plausiveis e de modo algum lhes pareciam estranhos.

No final do século, um dicionario juridico permitiu-se algumas dividas sobre o caso de
bastardia em que uma mulher declarava ter concebido um filho de seu marido, a quem
ndo via ha quatro anos, durante um sonho. ‘Supde-se que a noite do sonho da dama de
Aiguemerre era uma noite de verdo, que sua janela estava aberta, seu leito exposto ao
poente, sua coberta em desordem e que o zéfiro do sudoeste, devidamente impregnado
de moléculas organicas de fetos humanos, de embri6es flutuantes, tinha-a fecundado.

(DARNTON, 1988, p. 21).
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E-nos quase que totalmente dificil acreditar que tal fato seria plausivel, no
entanto, a0 compreendermos as representa¢oes sociais, podemos perceber que os
homens da Era Classica tém suas proprias maneiras de explicar as coisas. Reafirmando,
isso nao quer dizer que eles se encontravam num estagio inferior do conhecimento,
era simplesmente outra forma de explicar e acreditar. Mas, eles proprios produziam
as suas formas de elucidagao do seu conhecimento. Para eles, o projeto Iluminista se
opoe aquilo que consideram atraso. Os segredos dos alquimistas, por exemplo, nao
devem mais imperar na transmissao do conhecimento. Ele deve ser acessivel a todos.
E dessa percepcio que nasce a Enciclopédia, quer dizer, a possibilidade de trazer a luz
todos os conhecimentos:

N
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Os iluministas créem na possibilidade de transmitir e acumular saber cientifico. O que
conta no individuo ja ndo é a linhagem, mas a contribuicdo que ele d4 ao edificio da ciéncia.
Esta é entendida como um empreendimento baseado na cooperacio, e seu constante
incremento tem por meta o progresso e a felicidade do género humano. Em fungio desse
objetivo, ndo se podem mais tolerar nem os segredos corporativos nem os mistérios dos
antros alquimistas; assim, o caminho para a manufatura vai sendo calgado com os cacos
das corporacoes.

Com a progressiva decadéncia da concepcao de casta do saber, caem também as barreiras
entre cientista e cientista. Para facilitar a circulacao das idéias, trata-se de reuni-las em
academias e esboga-se uma federacao de academias que unifique o saber da humanidade.

LOSANO, 1992, p. 76).

William Blake, Glad Day, 1794, British Museum.

O quadro de William Blake apresenta uma figura nua irradiando luz. Podemos compreender o quadro como uma alegoria

da idade da Razao humana, isto ¢, o proprio homem exala a luz que o conduzira pela historia.
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Logo, para os Iluministas, a sua posi¢ao era clara: levar conhecimento e ciéncia
para a humanidade. Talvez seja a esse aspecto que a historiografia mais se apega,
esquecendo das diferengas entre as praticas sociais do periodo e colocando-o como
imediatamente anterior a nossa propria sociedade. Assim, havia uma intensa vontade
de transformar o mundo pelo conhecimento:

Quando Diderot declara solenemente em 1761 que a ‘Buropa racional” vai certamente
suceder a ‘Europa selvagen’, ‘pagd’ e ‘cristd’, ele exprime uma convicgao muito difundida
entre todos os filosofos esclarecidos do continente, mas também uma auténtica vontade,
de uma larga parte do mundo politico e intelectual, de transformar o Antigo Regime.
O progresso da civilizagio européia e a difusio do Iluminismo sio dois fend6menos
inextricavelmente ligados junto a Lessing, junto ao abade Raynal ou junto a Cesare Beccatia:
ndo se trata de puras féormulas retoricas vazias de sentido, pois elas encarnam algumas
crengas desses homens e pelo o qué eles lutam, como o cosmopolitismo e a referéncia a
idéia de humanidade nas obras de Kant e Condorcet. (ROCHE, 1999, p. 499).

O desenvolvimento dessa consciéncia, que foi um fato notavel no periodo, pode
ser a grande conquista daquela época. E isso que veremos a segui.

SECAO 2 j

A idéia de progresso

A ciéncia anterior ao petiodo Iluminista nao conseguia grandes ganhos, pois, antes de
tudo, ela se pautava na ciéncia da Antiguidade Classica. O Renascimento trouxe consigo uma
grande valorizacao dos feitos gregos e romanos. Mas isso nao significou que apenas artistas
releram a producio desses povos; os proprios homens da ciéncia retomaram 0s esctitos
antigos ¢ acreditavam que, por estarem no come¢o da humanidade, gregos e romanos
tinham um saber superior.

Essa crenca implica um problema crucial para a ciéncia: qualquer experiéncia era
retomada do ponto de vista dos gregos, assim como qualquer explicagao. Por exemplo, um
médico sempre faria um diagnostico baseado nas idéias de Hipocrates e se alguma coisa
nao desse certo, ele retornaria a teoria antiga procurando algum erro que teria cometido
ao interpreta-la. Dessa forma, nao havia uma perfeita comunicagao entre os praticantes de
ciéncia, pois experiencias imediatamente antetiores nao serviam de base para as posteriores,
ou se serviam ajudavam muito pouco, pois a base continuava sendo a filosofia grega e
romana.

Até o século XVI a consciéncia de que a ciéncia avangava gragas ao acumulo de
experiéncias ainda era fraca. Algumas descobertas técnicas fizeram perceber que os homens
dos séculos XVI e XVII estavam mais avancados do que os gregos. F interessante observar
que a questao do acumulo do conhecimento foi objeto de longas discussoes que culminaram
na chamada Querela dos Antigos e Modernos:

E ¢ bom lembrar que havia uma discussdo ja exaustiva entre filésofos acerca da
superiotidade dos modernos sobte os antigos (...) Hoje, pode-se considerar um pouco
exagerada a preocupacio com esse debate que animou salGes e academias na Europa
moderna, principalmente na Franca ¢ Inglaterra, e que aconteceu a partir de meados do
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século XVIL Contudo, a querela foi de importincia fundamental para discussoes
posteriores acerca da nocio de progresso e consequentemente de histéria. Ela opos
pensadores de certo peso na época como Racine, I.a Fontaine, Boileau, do lado dos
antigos, e Fontenelle, Perrault, Bayle e d’Aubignac, do lado dos modernos, para
ficarmos apenas nos franceses. A questdo principal era: os antigos eram superiores em
sabedotia em relacio aos modernos ou nao? Até o século XVII nio havia uma clara
percepcio sobre a distancia entre os filésofos da antiguidade e os contemporineos
e a nocao de que eles eram ainda superiores estava muito presente. Foi a partir do
Novum Organum, de Francis Bacon, que a geragdo seguinte pode pensar que ‘os
antigos representavam a juventude do mundo, enquanto o seu préprio tempo era
glorificado pelo conhecimento acumulado pelas épocas. JOANILHO, 2004, p. 71).

Um dos lugares que mais sentiam o avango das ciéncias era “as chamadas ‘armes
savantes’, aritlharia e engenharia”. E, com efeito, “em redor do universo militar e dos
seus problemas giravam também interesses econoémicos e exigéncias administrativas
muito concretas que diziam directamente respeito a questoes relevantes do campo das
inovagoes cientifica e tecnolégica.”” (FERRONE, 1997, p. 162). Isso quer dizer que
os avangos promovidos na arte da guerra e de problemas gerados na gestao de obras
publicas puderam aclarar, pelo menos do ponto de vista técnico, a questao do acumulo
de saber. No século XVII despertava uma consciéncia de que os homens modernos
estavam acima dos homens da antiguidade classica. Na Inglaterra, por exemplo, “o
milenarismo que animava o protestantismo inglés captou facilmente a dimensio
utilitarista do novo saber. Bacon, e muitos pensadores puritanos depois dele, atribufam
a ciéncia a tarefa de produzir riqueza, melhorar a satide, desenvolver o comércio, criar
na terra a ‘Grande Instauragio’, o regresso ao Eden originario.” (Idem, p. 158).

Ha um intenso otimismo nos homens de letras acerca do conhecimento, algo
herdado pelo século XIX, mas transformado em verdade absoluta a ponto de ser
irrefutavel o pensamento cientifico, pelos menos dentro do seu préprio discurso. Bom,
qualquer verdade se coloca como irrefutavel. De qualquer maneira, os homens de
ciéncia da Era Classica viam o mundo se transformar e isso gragas aos conhecimentos
adquiridos de maneira formal, isto ¢, por aprendizado especializado. Tanto que:

A épocadas Luzes ¢, por todos os lados, um momento de intensas transformacoes materiais
cujas conseqiiéncias ndo foram ainda totalmente mensuradas. A figura do engenheiro e
a do arquiteto mostra a importancia das politicas de obras publicas para os Estados ¢ a
economia para o conjunto da sociedade. Estradas, canais, grandes rotas, equipamentos
portuarios, pontes, sao os instrumentos de uma mudanca profunda nos habitos de todos.
A estrada chega aos locais isolados; ela leva as novidades. Os corteios, que se aproveita
dos grandes trabalhos das rotas, acelera a circulagdo de homens e de produtos (...) Mas
sem duvida sao as cidades e suas ligacdes que catalisaram o desenvolvimento. Das grandes
cidades do Estado as metrépoles da provincia (...) vé-se brilhar com todo fulgor as Luzes
da civilizagdo das trocas. (ROCHE, 1999, p. 550).

Esse orgulho e essa certeza do conhecimento levam muitos Iluministas a
pensarem em projetos politicos para a Humanidade, afinal o homem de letras nao
¢ apenas cientista, mas também um filésofo. Alias, é este termo o mais utilizado
por esses homens para se designarem. Assim, dos movimentos dos corpos celestes
a ordenacgao politica da sociedade ndo ha distancia a ser percorrida; muito pelo
contrario, uma coisa leva a outra. Se o universo é perfei¢ao, a humanidade pode
almeja-la também. Desse ponto de vista,



o século XVIII é um século de transiciao, um século a caminho das Luzes: o ‘caminho
da humanidade para a sua melhoria’ serd idealmente completado apenas quando a
sociedade cosmopolita universal dos homens deixar de ‘estar aos pés dos direitos
sagrados da humanidade’ e quando ela tomar por modelo a Republica das Letras, a
unica referéncia social concreta na qual ¢ historicamente encarnado o uso publico e
critico da razao dentro de todos os dominios e onde todos os cidaddos emancipados
vivem livres e iguais, pensem de forma autonoma, léem, escrevem e comunicam
livremente entre eles. (ROCHE, 1999, p. 503).

Essa percep¢ao niao deixa de ter consequéncias para nés, mesmo estando
apartados no tempo, mesmo estabelecendo todas as diferencias e distancias entre nos
e os homens da Era Classica. A primeira ¢ a “descoberta” da nogao de progresso. A
segunda ¢ a “descoberta” da historia.

A nogao de progresso que aos poucos vinha se impondo somente atingiu o
espirito humano no século XVIII, isto ¢, da consciéncia de que a humanidade havia
progredido materialmente para a conclusio de que a humanidade havia progredido
filosoficamente, moralmente e socialmente, foi um passo. O grande expoente desse
pensamento foi Condorcet*. Inspirado por seu amigo Turgot, ele desenvolve a idéia de
que a humanidade avanca em espirito. Essa idéia, cultivada especialmente na segunda
metade do século XVIII, traduz a fé que muitos homens de letras tinham com relagao
aos homens.

Assim, Condorcet, escondido durante meses de seus perseguidores que desejavam
condena-lo a guilhotina, aproveitou o tempo e escreveu a obra “Esboco de um quadro
historico dos progressos do espirito humano”, acreditando, apesar da sua condi¢ao,
no futuro:

Tal ¢ o objetivo da obra que escrevi, e cujo resultado sera de mostrar, pela razio e pelos
fatos, que a natureza nao colocou nenhum término para o aperfeigoamento das faculdades
humanas; que a perfectibilidade do homem ¢ realmente indefinida; que o progresso dessa
perfeicdo, ndo obstante independentes das forgas que as querem fazer parar, no tem outro
fim que a duracio do planeta no qual a natureza nos colocou. Sem duvida, esse progresso
podera seguir uma marcha mais ou menos rapida; mas nunca retrocedera, enquanto a
terra ocupar o mesmo lugar no sistema do universo, e que as leis gerais desse sistema
nao produzirem sobre o planeta nem uma transformacao geral, nem mudangas que nao
permitam mais a existéncia da espécie humana. (CONDORCET, 1822, p. 3 ¢ 4).

Essa posi¢ao de Condorcet coaduna com a de outros iluministas. A sua trajetoria
¢ tipica de um homem de letras. Educado em colégio jesuita, ¢ tomado como pupilo por
d”Alembert*. A sua primeira obra ¢ sobre calculo integral, ingressando na Academia Real
de Ciencias, em 1769, como matematico. Logo se envolve com questoes sociais, tornando-
se entusiasta da Revolucio Americana (1776) e depois se tornando revolucionario de
primeira hora.

Essa trajetoria nao deixa de ser comum, pois, como foi dito acima, a perfeicio da
matematica, por exemplo, pode inspirar a busca de perfeicao pela humanidade. Isso quer
dizer que a melhoria da sociedade pode e deve ser obra dos proprios homens, diferente das
crengas comuns de que os homens somente usufruiriam da felicidade no outro mundo.

Tluministas acreditam que a felicidade poderia ser construida neste mundo e deveria
ser obra dos homens. Por isso, muitos homens de letras, como Condorcet, produziram
textos que tratam da politica e da sociedade. E o caso de Rousseau, que traduz o modelo
do homem de letras.
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Nascido em Genebra (1712), Rousseau era filho de um relojoeiro calvinista.
Aprendeu a ler e escrever cedo. Com a morte do pai, quando ele tinha dez anos,
foi trabalhar. Adolescente, resolveu sair da cidade natal. Apos vagar, foi recebido por
uma rica senhora, madame de Warens, tornando-se amante dela. Assim empreendeu
os seus estudos. Ja adulto chega a Paris e logo faz amizades no circulo dos letrados.
Diderot o convida para escrever sobre musica na Enciclopédie. Participa de concursos
de academias e ganha varios prémios, o que lhe da fama, e se torna parte integrante da
Republica das Letras.

A obra de maior sucesso de Rousseau ¢ a Nova Helvisa: romance no formato
epistolar, género em desuso hoje em dia, trata do amor entre dois personagens, Julie e
Saint-Preux. O romance tem como tema a busca da felicidade através de virtudes e uso da
razao, diferenciando o amor da paixao. Sera um dos livros mais lidos do século XVIIIL.

No entanto, o que nos chama a atengao ¢ o fato de Rousseau ser lembrado, hoje,
pelo seu livro O contrato social, que foi um grande fracasso de vendas quando langado. Nele
o autor trata da vida do homem em sociedade e como atingir um estado de felicidade
através da reordenagao politica da préopria sociedade.

O fracasso de seu livro mais lembrado coloca em questao a propria nogao
que temos do século XVIII. Toma-se a trajetéria de Rousseau como exemplar, pois,
para os historiadores, ele alcancou um lugar de destaque social, tornando-se um
grande filésofo gragas a seus méritos. Mas, se observarmos mais de perto, veremos
que nio ¢ bem assim.

SECAO 3 j

O homem do lluminismo

Podemos, de inicio, partir da constata¢ao de Robert Darnton sobre aencomenda
de um livreiro de Poitiers a uma editora na Suica. A relacdo ¢ surpreendente, mas o
mais interessante ¢ o tipo de pedido. O livreiro deseja livros filoséficos:

“Vénus no claustro, ou A freira em camisola

O cristianismo desvendado

Memorias da marquesa de Pompadour

Investigacdo sobre a origem do despotismo oriental

O sistema da natureza

Thérese, a filosofa

Margot, a companheira dos exércitos” (DARNTON, 1989, p. 14)

A lista, aos nossos olhos, no minimo incomum, coloca juntos livros que nada
téma ver uns com outros como filoséficos. Duas questdes podem surgir para os historiadores.
A primeira pode ser sobre a inten¢do do livreiro de esconder livros claramente obscenos
como “Thérese, a fildsofa”, ou “Vénus no claustro, ou a A freira em camisola”, entre livros
mais sérios e obviamente filos6ficos como “O sistema da natureza”, ou “Investigacao sobre
a origem do despotismo oriental”, fugindo dessa maneira de possiveis sangoes. A segunda,
mais inquietante, pode ser que talvez o livreiro tivesse outra no¢ao sobre o que era filosofia.



A primeira questdo trata-se obviamente de como nés mesmos pensarfamos,
pois pornografia traz uma carga, ainda hoje, de contrafacgao, de ilegalidade, de ilicitude,
portanto, esconderiamos livros pornograficos entre livros mais respeitados. Porém,
o problema ¢ justamente transferir a nossa maneira de encarar determinado objeto
para outra época. Isso acarreta, no minimo, num anacronismo, pois acharfamos que
um homem do século dezoito pensaria da mesma forma que nés e, como discutimos
acima, essa ¢ uma forma de nao compreender a alteridade.

A segunda questao trata da diferenga. Pode, a principio, ndo parecer uma boa
hipétese, mas se observamos o conjunto das praticas, ela nos auxilia a compreender
melhor aquele século. O livreiro pediu livros para uma editora que publicava obras
clandestinas, portanto, ja que se tratava de ato ilicito, ndo teria por que o livreiro
disfarcar o pedido escondendo obras pornograficas entre livros filoséficos. Esses
livros seriam contrabandeados, pois havia o monopodlio da distribui¢do de livros
nas maos dos livreiros de Paris. Mais uma razdo para nao escondet, ja que também
praticava o que seria considerado na época crime, correndo o risco de ter a carga
apreendida e ser, como se diz naquele periodo, “embastilhado”, isto é, preso na
Bastilha. Assim, a pequena lista compreende:

uma nogao do filesdfico partilhada por homens cujo negdcio era saber o que os franceses
quetiam ler. Se a colocarmos em contraste com a visao do movimento filoséfico que
piamente vem sendo passada de manual para manual, impossivel ndo sentir um certo
desconforto: a maiotia dos titulos ¢ absolutamente desconhecida e patrece sugetir que
um monte de lixo acabou se juntando, de alguma forma, a idéia de filosofia do século.
Talvez o Iluminismo fosse mais banalizado que o rarefeito clima de opiniao desctito pelos
autores de manuais faz suspeitar, e devéssemos questionar a visao pretensiosa, sumamente
metafisica, da vida intelectual no século XVIIL. (DARNTON, 1989, p. 14).

Logo, o conceito de “filos6fico” era muito mais abrangente do que o nosso;
alias, como vimos, homem de letras ¢ uma categoria abrangente. Tratamos, portanto,
de outro universo mental.

Voltando ao caso de Rousseau, historiadores viram nele o protétipo do
homem moderno. Individuo que galgou os degraus da escala social pelos seus méritos.
Mas, se observarmos melhor a sua biografia, ele sempre contou com “protetores”,
especialmente na figura de Diderot. Apds a sua consagrag¢ao, ele contou com o apoio
de varios membros da aristocracia, pois a vida da Republica das Letras acontecia
principalmente nos saldes aristocraticos:

A condiciao de homem de letras ¢ incompativel com o retiro, a solidao, o afastamento da
capital da republica das letras. Pressupoe, pelo contrario, a conivéncia em que assentam as
pequenas sociedades onde os letrados adoram conversar e discutir. O salio ¢ a expansao
fundamental destas sociedades que a Europa inteira inveja a Paris (...), o saldo distingue-se
de todas as outras formas de encontro intelectual pela posicao dominante, directiva, que
as mulheres ocupam. Se, por outro lado, ocupam um lugar modesto nos recenseamentos
de autores (...), o seu papel ¢ decisivo na sociedade literaria que retne letrados e gente
mundana. Inameros freqiientadores dos saldes parisienses recordam, nas memorias que
escreveram apos a Revolugao, como era exercido esse predominio feminino. (CHARTIER,
1997, p. 129 ¢ 130).

Assim, os homens de letras gozavam da protegdo de aristocratas, e até mesmos estes
se tornavam também “filésofos”, como Holbach ou Lavoisier. Estendia-se uma longa teia
de protecdo e pagamento de pensdes para muitos letrados, criando-se o chamado Grand
Monde. De certa forma, era um circuito fechado ao qual somente alguns “filésofos” tinham
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acesso. O principal eram as qualidades para se adentrar nessa “republica” “boa aparéncia,
boas maneiras e um tio patisiense” (DARNTON, 1989, p. 15), quer dizer, era necessatio
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um “protetor’” ou um “agente”’, como se diz hoje. Muitos nobres colocavam filésofos sob
8 sua “prote¢ao’ somente para exibirem-se diante de seus pares, algo do género: “vejam tal
] ) .
% filésofo, eu o protejo”.
E Tal pratica nos leva a verificar que o Iluminismo foi possivel, em grande parte, gracas
o a protecao da aristocracia; quer dizer, ao contrario do que os manuais de historia apregoam
I\ > >
3 o Iluminismo foi uma ideologia da nobreza. A questdo, para nods, ¢ esta: de que forma a
\v) A , . .
S nobreza pode adotar pensamentos filosoficos que puseram fim ao Antigo Regime?
3 O Iluminismo em si ndo era revolucionario. Ele nao desejava extinguir o Antigo
3

Regime, mas reforma-lo, o que era completamente compativel com as crengas de parte da
nobreza. Esta, por sua vez, buscava na ciéncia da época um meio de se “iluminar”, tornar-
se mais esclarecida. Esse tipo de pratica estava compativel com aquilo que Norbert Elias
chamou de sociedade de corte. Os nobres buscavam adquirir mais conhecimentos para se
distinguirem socialmente da burguesia que lutava para galgar a escala social. Assim, as boas
maneiras no Antigo Regime “vao ser usadas para se conquistar uma posi¢ao destacada (...).
O resultado ¢ que, da pequena burguesia para cima, comega a haver desesperada tentativa
de enobrecer-se, entre outras estratégias, pela dos gestos. A apropriacao da etiqueta pela
burguesia é uma forma, dentre varias, que adquire a luta pela ascensao social.”” (RIBEIRO,
1983, p. 103). Dessa maneira, a busca por formas de distingdo por parte da nobreza se
tornou uma luta por espago social.

Mas, de que forma o Iluminismo se tornou uma ideologia burguesa? Os
revolucionarios se apropriaram das Luzes como forma de legitimar a sua agdo e ancora-la
no social. Ndo é por simples herofsmo que Voltaire e, logo apds, Rousseau foram inumados
no Pantedo. Essa apropriacao tornava os filésofos “precursores’” dos revolucionarios que
pautaram a sua acao na razao, nas Luzes. Logo, nao havia irracionalidade no ato, pelo
contrario. Essa apropriagio do Iluminismo foi tomada como fato pela historiografia do
século XX, o que completa a obra iniciada pelos revolucionarios.

Anicet-Charles-Gabriel Lemonnier, Leitura no salio de Madame Geoffrin em 1755, 1812, Chateau du Malmaison, Rueil.
Neste quadro o autor, saudosista, retratou a antiga sociedade de corte. Nobres, artistas, filosofos reunidos numa dos mais
famosos saldes do século XVIII em torno do busto de Voltaire.
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De qualquer forma, nem Rousseau, muito menos ainda Voltaire, pensavam em
revolucionar a sociedade aristocratica. Eles participavam do Grand Monde (Rousseau
nem tanto; em seu final de vida ele isolou-se sob a prote¢io do marqués de Girardin,
em Ermenonville) e dependiam dele para a divulgagao de seus trabalhos.

Os homens do Iluminismo nao anteviram a Revolugdo e nao a prepararam de
modo consciente, somente desejavam modificar o mundo pelo uso da razio, torna-
lo mais justo melhorando os governantes, transformando os reis em monarcas
esclarecidos. Também participaram da corte instruindo a aristocracia. A alta burguesia,
que desejava profundamente ingressar nos quadros da nobreza, procurava por todos os
meios adquirir tudo aquilo que os nobres obtinham, inclusive a ilustracdo. Assim, sem
o desejar, os homens de letras tornaram possivel o conjunto ideolégico da Revolugao,
antecipando os homens do século XIX.

Sintese

Nesta unidade, estudamos o homem dos séculos XVII e XVIII e pudemos
observar como era a nogao de verdade e ciéncia do periodo. De certa forma, o chamado
Tluminismo foi precursor dos conceitos de ciéncia que portamos hoje. Por mais que
se faca referéncia ao periodo como aquele que trouxe a ciéncia e a verdade para o
seu devido lugar, na realidade vemos pessoas com crengas e praticas completamente
diferentes daquelas dos homens contemporaneos. Isso quer dizer que eles tinham
outras formas de verdade, as quais eram tdo criveis quanto aquelas que temos hoje.

Devemos compreender a distancia temporal que nos cerca como a distancia
da alteridade, ou seja, quando tratamos do passado, estamos falando do outro e nao
do mesmo. Os homens do século XVIII sio nossos antepassados apenas em termos
genéticos, em termos historicos eles pertencem a outra categoria de humanos, como os
nossos indios. F dessa forma que devemos compreender as sociedades do passado.

Saiba mais

Veja o site: http://educaterra.terra.com.br/voltaire / cultura/iluminismo.htm
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No texto que segue, Robert Darnton nos apresenta um mundo diferente, o
da ciéncia do século XVIII. Acostumamo-nos a considerar o periodo como simples
precursor do que viria, o século XIX, porém ele nos apresenta um mundo diferente,
no qual as verdades nio sao eternas.

Mesmerismo e ciéncia popular

“O fracasso estrondoso do Contrato social, o livro menos popular de Rousseau
antes da revolucao, levanta um problema para os estudiosos que investigam o espirito
radical na década de 1780: se o maior tratado politico da época nido conseguiu
despertar interesse entre muitos franceses cultos, qual foi a forma das idéias radicais
que efetivamente se adaptou aos seus gostos? Uma forma tal apresentou-se sob os
inverossimeis tragos do magnetistmo animal ou mesmerismo. O mesmerismo suscitou
um enorme interesse durante a década pré-revolucionaria; embora originalmente nao
tivesse qualquer relevancia para a politica, ele se tornou, nas maos de mesmeristas
radicais como Nicolas Bergasse e Jacques-Pierre Brissot, uma teoria politica camuflada,
muito semelhante a de Rousseau. O movimento mesmerista, portanto, serve como
exemplo do emaranhamento, em nivel vulgar, entre politica e modas passageiras,
proporcionando aos escritores radicais uma causa que poderia prender a aten¢ao dos
leitores sem atrair a da censura (...).

Em fevereiro de 1778, Franz Anton Mesmer chegou a Paris e anunciou sua
descoberta sobre um fluido ultrafino que penetrava e cercava todos os corpos. Mesmer
nao vira realmente esse seu fluido; chegou a conclusio de que ele devia existir como
o meio para a acao da gravidade, visto que os planetas nao poderiam se atrair num
vacuo. Além de imergir todo o universo nesse ‘agente da natureza’ primordial, Mesmer
trouxe-o para a Terra, a fim de abastecer os parisienses com calor, luz, eletricidade e
magnetismo, e exaltou particularmente sua aplicacao na medicina. Ele sustentava que
a doenca resultava de um ‘obstaculo’ ao fluxo do fluido através do corpo, o qual se
assemelhava a um ima. As pessoas poderiam controlar e fortalecer a acao do fluido
‘mesmerizando’ ou massageando os ‘p6los’ do corpo, e com isso superar o obstaculo,
induzir uma ‘crise’, muitas vezes sob a forma de convulsoes, e restaurar a saide ou a
‘harmonia’ do homem com a natureza.

O que emprestou forca a esse apelo ao culto da natureza no século XVIII
foi a capacidade de Mesmer de operar com seu fluido, langcando seus pacientes em
espasmos de tipo epiléptico ou transes sonambulicos e curando-os de males que iam
desde a cegueira até o tédio produzido por um excesso de atividade do baco. Mesmer
e seus seguidores encenavam apresentacoes fascinantes: sentavam-se cingindo com
seus joelhos os joelhos do paciente e corriam os dedos por todo o corpo da pessoa,
procurando os poélos dos pequenos imas que compunham o grande ima do corpo
como um todo. A mesmerizagao exigia habilidade (...).

Por mais extravagante que pareca hoje em dia, o mesmerismo nao justifica
a negligéncia dos historiadores, pois correspondeu perfeitamente ao interesses dos
franceses cultos nadécadade 1780. A ciéncia conquistara os contemporaneos de Mesmer
revelando-lhes que viviam cercados por forgas invisiveis e maravilhosas: a gravidade
de Newton, que Voltaire fizera inteligivel; a eletricidade de Franklin, popularizada por
uma voga de para-raios e demonstracoes nos liceus e museus elegantes de Paris; e os



gases miraculosos dos aeréstatos Charliere e Montgolfiere, que assombravam a Europa
ao elevar o homem ao ar pela primeira vez em 1783. O fluido invisivel de Mesmer

parecia igualmente miraculoso, e ninguém poderia afirmar que era menos real que o 81
flogisto que Lavoisier vinha tentando expulsar do universo, ou do que o calérico pelo =
qual ele aparentemente vinha tentando substitui-lo, ou do que o éter, o ‘calor animal’, g
a ‘natureza interna’, as ‘moléculas organicas’, a alma do fogo e as outras poténcias B
ficticias que se encontram como fantasmas a habitar os tratados mortos dos cientistas §
do século XVIII tdo respeitaveis como Bailly, Buffon, Euler, La Place e Macquer. S
Os franceses podiam ler descri¢des de fluidos muito semelhantes ao de Mesmer nos £

verbetes ‘fogo’ e ‘eletricidade’ na Encyclopédie [Enciclopédial. Se quisessem se inspirar
numa autoridade ainda maior, poderiam ler a descricio de Newton sobre o ‘espirito
extremamente sutil que permeia e se oculta em todos os corpos densos’, no fantastico
ultimo paragrafo dos seus Principia [Principios, 1713] ou nas indaga¢oes posteriores
de sua Opticks [Optica]’.

Atividades

1 — Faga uma sintese (uma pagina) do homem do Iluminismo a partir da se¢ao
11T e do documento acima.
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PALAVRAS
FINAIS

Na disciplina de Moderna II pudemos observar, pelo menos em parte, as
mentalidades dos homens do periodo que abarcaria os séculos XV, XVI, XVII e XVIII.
Devemos compreender que elas nado manifestam uma unidade de pensamento; muito
pelo contrario, expressam diferentes matizes e crengas que os acontecimentos nos
revelam. As navegacoes, por exemplo, nos mostram os temores e os desejos de muitos
europeus em torno da riqueza, conforto, salvacao da alma e dominacao. Ja as formas
de governo nos apontam para as formas de imposicao de vontades, enquanto a ciéncia
no século XVIII nos diz bastante sobre as verdades e crencas.

Diante desses quadros, a disciplina nao enveredou pelos caminhos tradicionais,
apesar da tematica. Buscou maneiras de compreender o periodo que pudessem nos
dizer mais a respeito dos homens da época.
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