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Objetivo geral do curso
« Promover a formacao teorica com vistas a qualificar a abordagem das tematicas das

culturas e historia dos povos indigenas nas propostas pedagogicas e curriculares.

Expectativas de aprendizagem para este texto

Ao final da leitura, os alunos deverao ser capazes de:

1. conhecer a experiéncia indigena em missoes no territério sergipano, entre os séculos
XVI e XIX;

2. compreender os processos de luta pela terra e reafirmacao da identidade Xoko;

3. compreender os modos de vida da comunidade Xoko.



XoK0, GRUPO INDIGENA EM SERGIPE

Xoko, grupo indigena em Sergipe !
Xoko e missoes

As fontes e a localizacao espacial

As referéncias mais antigas a indios denominados Xoko referem-se a grupos situa-
dos nas imediac6es do rio Sdo Francisco. Este rio exerceu forte atracao sobre populagoes
humanas. Via natural de deslocamento, as suas margens e dos seus muitos afluentes,
abrigaram-se grupos indigenas diversos que, espalhando-se pelo vale, ocuparam a regiao
desde épocas bastante remotas. As pesquisas arqueoldgicas, entre as quais se destacam
as realizadas na regido de Xing0, indicam a ocupacao do vale por populacbes humanas
que precederam em milénios a presenca dos europeus na area.

Somente no final do século XVII encontram-se em fontes escritas referéncias a
grupos Xoko. Por essa época, o avanco da mineracao e da pecuaria nos sertoes da re-
gido sanfranciscana se intensificara, atraindo missionarios que vao retomar com forca
os trabalhos de catequese, sobretudo, apos a expulsao dos holandeses que durante déca-
das disputaram com os portugueses o dominio do espaco que hoje reconhecemos como
Nordeste. E nesse contexto, de encontros entre populacées nativas e criadores de gado,
guerras e missoes — causadoras de alteracoes na localizacao dos grupos, fazendo surgi-
rem novos novos arranjos de sobrevivéncia — que os Xokd aparecem nos documentos.

As informacgoes deixadas por missionarios, funcionarios do governo ou viajantes
nao permitem saber como era o seu modo de vida ou a lingua que falavam na época em
que chegaram os portugueses (Cf. Dantas, 1987). O que as fontes escritas dizem sobre
eles traz a marca da presenca dos europeus que conquistaram suas terras, impds sobre
ele o seu dominio, e deixou ligeiras referéncias — quase sempre muito etnocéntricas —
através das quais procura-se hoje narrar momentos de sua trajetéria em conexao com as
missoes.

A memoria social do grupo, hoje radicado na ilha de Sao Pedro, transmitida por
via oral, detém relatos de acontecimentos e tradicoes que se reportam, sobretudo, ao
século passado. Desse modo, o que se conhece sobre os Xoko é resultante do encontro e
desencontro entre indios, negros e brancos. Encontro marcado por interesses diversos,

por trocas, aliancas e conflitos ao longo dos tempos.

"Transcric¢ao integral dos capitulos 2, 3, 4 e conclus6es do impresso Xoké: grupo indigena de Sergipe, de Beatriz Gois Dantas.
Obra financiada pelo MEC-Ministério da Educagéo e Cultura, FNDE — Fundo Nacional de Educagdo, dentro do Programa de
Promocao e divulgacao de Materiais Didaticos e Pedagogicos sobre as Sociedades indigenas. Aracaju: Nucleo de Educacao
Indigena/Servigo de Ensino Fundamental/Secretaria de Educacao e Cultura/Governo do Estado de Sergipe, 1997.
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Grafados sob diferentes formas — Shoc6, Xocd, Chocd, Chocoz, CiocHd, Ceocose —
surgem quase sempre associados a espacos missionarios. Ha registro de Xoké em tem-
pos passados, num espaco geografico que vai de Sergipe ao sul do Ceara. Entre os séculos
XVII e XVIII, sua presenca € indicada ora na margem esquerda, ora na margem direita
do rio Sao Francisco, em terras que hoje integram os estados de Pernambuco, Alagoas
e Sergipe. H4 referéncias a Cioc6 em Pacatuba, missao fundada pelos capuchinhos no
final do século XVII e mais tarde, ja no século XIX, grafados como Ceocose, sua presenca
no territorio sergipano vai ser registrada em Sao Pedro do Porto da Folha, também uma
antiga missao dos capuchinhos. Sao do inicio do século XIX noticias de que grupos de
indios denominados de Shoc6 viviam errantes nos sertoes de Pernambuco e sul do Ceara.
Teriam fugido de missoes e, embora relutassem em viver aldeados, terminaram sendo
mais uma vez recolhidos a espacos missionéarios.

No século XX, persistem remanescentes de grupos identificados como Xok6 em
localidades que foram antigas miss6es como Sao Pedro do Porto da Folha (SE) e Porto
Real de Colégio (AL). Nestas duas localidades hoje vivem os Xoko6. Um grupo habita no
lado sergipano do rio, mais precisamente na Caicara e na ilha de Sao Pedro, no municipio
de Porto da folha. Do outro lado do rio, no municipio alagoano de Porto Real de Colégio,
fica a aldeia dos Kariri-Xoko. A presenca dos Xoko junto aos Kariri €, como se vera, re-
sultante das migrac¢Ges que os indios de Sdo Pedro fizeram desde fins do século passado,
quando as pressoes do lado sergipano tornaram-se mais fortes. Diferentes levas busca-
ram abrigo entre indios da antiga missdo de Colégio, formando a comunidade Kariri-
-Xoko. A proximidade geografica e as relacoes de parentesco entre os dois grupos fizeram

com que, ao longo dos tempos, eles mantivessem contatos, encontros e desencontros.
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As missoes

As missoes inscrevem-se no circuito colonial, tendo como objetivo basico a cate-
quese dos indios. Estao, porém, relacionadas com a abertura de novas areas que vao
sendo penetradas pelos colonos que viam as populac6es nativas como mao-de-obra a ser
escravizada. Tentando mediar essa relacao conflituosa, os missionarios reuniam os in-
dios em aldeamentos e, como o apoio da Coroa, empreendiam a catequese e a civilizacao.
Para catequizar os indios, os padres reuniam-nos em aldeamentos, aprendiam as linguas
nativas e nelas escreviam catecismos, apresentando os ensinamentos da doutrina crista
e reduzindo as crencas e praticas das religides indigenas a supersticoes e pecados que
deveriam ser combatidos.

Impondo aos indios a modificacdo ou substituicao de suas crencas, de seus deuses,
de seus costumes, de suas instituicoes, as missoes, apesar de lutarem contra a escravi-
zacao dos indios e tentarem amenizar as relacoes destes com os colonos, representavam
também uma violéncia contra o modo de vida dos indios. A residéncia fixa em uma aldeia
regida por padres conduzia a destruicao das bases de sua organizacao social e a modifica-
cao de suas culturas, através da imposicao de novo modos de viver.

Espacos destinados a transformar indios pagdos em cristaos, as missoes nao dei-
xavam de atender também aos objetivos da colonizacao portuguesa. Reuniam homens
usados como soldados para combater negros fugidos, indios rebeldes e estrangeiros in-
vasores. Eram também reserva de mao-de-obra onde os colonos, com baixo custo, en-
contravam trabalhadores para diversas atividades.

Desse modo, as missoes, na condi¢cao de espacos onde se defrontavam interesses
diversos, eram também um mundo de contradi¢ées. De um lado, promoviam o nive-
lamento das populacoes indigenas que, diferenciadas culturalmente em suas origens,
se viam sujeitas a um regime homogeneizador. Privados das suas institui¢des sociais
tribais, que serviam de suporte a um certo modo de vida, os indios das missoes viram
suas culturas se desmoronarem sob o impacto da nova ordem que se impunha, enquanto
novas formas de relacionamento e de viver eram criadas.

De outro lado, além de amenizar as relacoes entre indios e colonos, ao delimitar
no espaco fisico uma base territorial onde os nativos desenvolviam nao so6 atividades de
subsisténcia, mas nelas identificavam pontos de referéncia de uma histéria comum, as
missoes forneceram suportes de uma coesao grupal, que, mais tarde, lhes permitira rea-
tivar memorias que entram na elaboracao de identidades ao longo do processo historico
no qual sao também atores.

Em Sergipe, ainda na primeira metade do século XIX, restavam cinco povoacoes
indigenas: Aldeia de Agua Azeda, Missdo de Nossa Senhora do Carmo de Japaratuba,
Missao de Sao Félix de Pacatuba, Missao de Sao Pedro do Porto da Folha e Vila de Tomar
do Geru. Com excecdo de Agua Azeda, aldeia localizada perto de Sdo Cristévéo, as demais
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aglomeracdes indigenas eram resultantes de missdes, onde foram sendo recolhidos os
indios, a medida que se expandia a ocupacao da terra pelos colonos (Cf. Dantas, 1991).
E na missdo de Sdo Pedro que, juntamente com outros grupos indigenas, se desenrola

parte da vida dos Xoko.

Geru 4 ESTADO DE SERGIPE
: i ESCALA

" Chapada
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A missao de Sao Pedro

As origens da missao de Sao Pedro do Porto da Folha datam de fins do século XVII,
quando se intensifica a ocupacao do vale do Sao Francisco pelos colonos através da pe-
cuaria. Em conexao com esse movimento, varias ordens religiosas, entre as quais a dos
capuchinos e jesuitas, fundaram intimeras missoes na regiao. Entre os Aramuru — Oru-
maru (indios aliados dos portugueses na luta contra os holandeses) —, os capuchinhos
fundaram a missao que ficara conhecida como Sao Pedro de Porto da Folha (Cf. Dantas,
1980). Rio Abaixo, fundaram a missao de Sao Félix de Pacatuba que tinha um subaldea-
mento de indios denominados Cioc6 — Xoko.

A sobrevivéncia dos grupos indigenas reunidos nas missoes encravadas em areas ja
ocupadas pelos brancos, dependia do acesso a terras de onde pudessem retirar sua sub-
sisténcia, vivendo sob as ordens dos missionarios. A Coroa reconheceu aos indios aldea-
dos direitos sobre terras que lhes foram doadas. Merece ser citado o Alvara de 1700 que
mandou dar uma légua em quadra de terra para cada missao. A posse e uso dessas terras
vao ser motivo de muitos atritos nas aldeias, sobretudo porque eram constantemente
invadidas pelos rebanhos dos colonos que destruiam as plantag¢des dos indios.

Ja em 1724, ha tentativas de tornar sem efeito a doacao das terras feita aos indios
da missao de Sao Pedro, propondo os fazendeiros que eles fossem transferidos para a
missdo de Pacatuba. Apesar das dificuldades enfrentadas e das lutas com os criadores de
gado, as duas missoes se firmaram e chegaram ao século XIX.

A documentacao relativa a missao de Sao Pedro no século passado registra uma
populacdo indigena que oscila entre 300 e 127 indios. Dentre diversos fatores que podem
explicar essa oscilacao de populacdo inclui-se o transito dos indios entre diferentes alde-
amentos, provocando algeraciao no nimero e composi¢do da populacio registrada. Ora
o contingente indigena diminuia devido ao abandono da aldeia por uma parcela da po-
pulacdo que se dirigia para outras aldeias aparentadas, ora crescia devido ao movimento
inverso de indios que ai chegava, como ocorreu em 1827, quando 44 indios de Curral dos
Bois, missao localizada nas proximidades, se transferem para a ilha de Sao Pedro.

Essas transferéncias de populacao indigena eram, muitas vezes, impostas pelos
colonos e atendiam aos seus interesses. Noutras vezes eram grupos de indios insatis-
feitos com missionarios, tangidos por disputas entre faccoes internas, ou por quaisquer
outras razodes, que abandonavam a missao, refugiando-se nas matas ou buscando abrigo
em outro aldeamento. Disso resultava que as missdes terminavam por abrigar indios de
procedéncias e tradicoes culturais diversas, que iam sendo niveladas com o passar dos
tempos e em virtude da pressao exercida pelos missionarios empenhados em criatianiza-
-los e civiliza-los. Desse modo, explica-se porque a missao de Sao Pedro, organizada ini-
cialmente entre os Aramuru, abrigava, no século XIX, também os Ceocose — Xokd — que

teriam vindo de Pao de Acticar (AL).
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Nessa época, a aldeia nao era habitada apenas por indios. Desde o século anterior,
como consequéncia da politica inspirada pelo Marqués de Pombal, se incentivara a aber-
tura das missoes, os casamentos entre indios e europeus e, com isso, uma populacao de
nao indios passou a residir nas terras da missao. Os capuchinhos foram substituidos por
padres seculares. Fundou-se a freguesia com sede na ilha e houve uma abertura da missao
para a populagdo regional. Mas diferencas persistiam. Em 1829, registra um documento,
as mulheres “indias” eram louceiras — trabalhavam com ceramica — enquanto as “portu-
guesas” — denominacao com que se indicava as mulheres nao indias — eram costureiras,
rendeiras, fiandeiras, deixando assim entrever que essas atividades preferenciais na divi-
sao do trabalho feminino apontam para elementos de distincao entre diferentes segmentos
sociais em estreito contato. Ou seja, na interacdo com brancos e negros, os indios manti-
nham diferencas em relagao ao resto da populacgao através de um acervo de experiéncias
comuns, cotidianamente vividas e reconstruidas ao se reportarem a uma ancestralidade
coletiva. Assim, as origens indigenas eram revividas também através dos seus rituais reli-
giosos que o zelo missionario dos padres nao conseguira de todo erradicar.

A partir de 1849, os capuchinhos retornaram a missao de Sao Pedro. Vieram con-
vidados pelo governo da Provincia para exercer a catequese, atividade que o governo
imperial decidira a eles confiar. Nessa nova fase da acao missionaria destacou-se a figura
do Frei Doroteu de Loreto, um grade italiano que viveu na missao durante quase trinta
anos, na segunda metade do século passado, e marcou profundamente o imaginario da
populacoes locais. Nos relatos orais dos atuais Xoko, o frade é apresentado como um
santo homem a quem atribuem a fama de milagreiro. Ao mesmo tempo, ressaltam o
empenho desse missionario em acabar com as praticas religiosas que os indios conti-
nuavam realizando as escondidas, no terreiro da Caicara. Quando surpreendidos, eram
severamente punidos, como admite o proprio frade, em 1859, ao flagra-los em ritos que
ele qualificava de “assembleias noturnas com dancas supersticiosas contrarias a religiao”
(Cf. Dantas, 1988; 1994).

Outro evento evocado com forca na memoria do grupo é a visita de Dom Pedro II
a missao. Fato ocorrido em 1859, quando o Imperador, em viagem ao nordeste, vai co-
nhecer a cachoeira de Paulo Afonso e se detém algum tempo na pequena ilha. Segundo
a tradicao oral, dentro da igreja e na presenca do frade, D. Pedro II teria feito a doacao
da terra para os indios com “uma légua de frente e outra de fundo”. Por essa forma, vai
se transmitindo, de uma geracao a outra, a memoria do grupo, com relatos através dos
quais os Xoko buscam provar a legalidade das terras do aldeamento, terras secularmente
disputadas pelos criadores de gado. Embora os documentos nao indiquem essa doacao
feita por Dom Pedro — cujo “Diario” registra, inclusive, queixas dos indios contra o mis-
sionario que arrendava as terras —, varias fontes escritas atestam que, em virtude das leis
portuguesas, os indios de Sao Pedro receberam uma légua de terra, cuja demarcacao,

desde o século anterior, os fazendeiros procuravam tornar sem efeito e delas apossar-se.
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De indio a mestico, de caboclo a Xoko

Negacao da existéncia de indios, perda das
terras e dispersao

Durante o século XIX, a questao da terra passa a ser central nas relagdes entre in-
dios e regionais. O Estado brasileiro regulamenta a propriedade fundiaria — Lei de Terras
de 1850 — e cria brechas para que os indios, sobretudo aqueles que estavam em &reas de
colonizacdo mais antiga, fossem expropriados dos seus territorios. Um dispositivo legal
manda incorporar aos bens da nacido “as terras dos indios que ja nao vivem aldeados,
mas sim confundidos na populacao civilizada” (Aviso de 21/10/1850).

De imediato muda o discurso das autoridades da Provincia de Sergipe em relacao
aos indios. Antes da referida lei, admitiam a existéncia dos indios e pediam missionérios
para cuidar deles. Imediatamente apos a referida lei, as aldeias passam a ser apresen-
tadas como habitadas por “pessoas das diferentes castas” e “mesticos confundidos na
massa da populacado”, justificando assim a expropriacao de suas terras. Nestas circuns-
tancias, fala-se explicitamente das terras que, de direito e por titulos, pertenciam aos in-
dios. Em relacdo a Sao Pedro, diz o presidente da Provincia, em correspondéncia dirigida
ao governo central, que elas se estendiam por uma légua e deviam ser transformadas em
fazendas de gado.

Com base em uma ideologia assimilacionista de construcao da nacao, em que a
mesticagem ¢é invocada como um diluidor da étnica indigena, e em leis que foram in-
terpretadas de modo que convinha aos interesses dos fazendeiros, o governo decreta
a extincdo da Diretoria de indios em Sergipe (1853). A existéncia de indios passa a ser
negada. No final do século, os registros oficiais jab nao fazem referéncia a indios em
Sergipe. Nos levantamentos censitarios aparece a categoria caboclo, uma nova forma de
classificar os habitantes das antigas aldeias. Enquanto isso, vao sendo tomadas medidas
que culminam com a perda das terras por muitas comunidades indigenas. O processo é
bastante visivel no nordeste, mas também em muitos outros lugares do Brasil os indios
perderam as terras tradicionalmente ocupadas por seus ancestrais.

Na missao de Sao Pedro, o Frei Doroteu manteve-se como missionario e interlo-
cutor das autoridades nas questoes relativas aos indios. No final da década de setenta do
século XIX, com a morte do frade, as terras do antigo aldeamento foram doadas a Cama-
ra da ITha do Ouro. Passaram depois para a Camara de Porto da Folha e foram aforadas
aos fazendeiros (1888). Mais tarde, passaram para a prefeitura e, tempos depois, foram
vendidas a particulares.

Ao longo desse processo, é possivel acompanhar as articulacées dos indios, ten-

tando manté-las sob o seu dominio. J4 em 1888, quatro representantes seus foram ao
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Rio de Janeiro, entao sede do Governo Central do Brasil, reclamar seus direitos junto ao
Imperador. Convencidos de que foi o Rei que lhes dera as terras, ele haveria de garanti-
-las. As providéncias tardam e, dois anos depois, nova viagem foi empreendida. Mudara
o regime politico do pais. Nao mais havia a figura do rei, mas as viagens a sede do Gover-
no Central persistiam como estratégia para ter as terras de volta. Nova viagem foi feita
em 1916 sob a lideranca de Inocéncio Pires, indio que ja participara da viagem anterior
e continuou, durante a primeira metade do século XX, lutando para reaver as terras do
antigo aldeamento.

Nessa mesma época, os indios eram dispersados pela violéncia. Um grupo transfe-
riu-se para Porto Real do Colégio, uma antiga missao dos Kariri-Xokd. Muitos migraram
para diversas localidades das vizinhancas, enquanto outros permaneceram nas terras de
Sao Pedro e da Caicara, trabalhando nos arrozais como meeiros ou assalariados, vivendo
de pesca ou ceramica fabricada pelas mulheres.

Ainda na década de cinquenta do século XX, os Xoko foram encontrados em Sao
Pedro por antropdlogos que pesquisavam no vale do Sao Francisco. Eram referidos pela
populagao regional como caboclos, identidade que tinham assumido, mas muitas vezes,
eram obrigados a esconder, camuflando assim as origens indigenas que os expunha a
violéncia. Para os “caboclos da Caicara”, naquele contexto, assumir publicamente uma
identidade que remetia as origens indigenas era colocar-se na mira dos fazendeiros. Afi-
nal, fora em nome de uma proclamada extin¢ao dos indios que os proprietarios rurais
tiveram acesso legalizado as terras do antigo aldeamento. Assim, os que optaram por
permanecer nas terras, desenvolveram formas de acomodacgao, colocando-se como tra-
balhadores e moradores nas propriedades do patrao, mantendo com este relacoes de
dependéncia e clientelismo tao comuns nas 4reas rurais nordestinas.

As historias das experiéncias coletivas vividas nos tempos da missdo estavam guar-
dadas nas memorias dos velhos, sendo reativadas nos momentos de encontro com o gru-
po que se abrigara em Colégio. Este, vivendo junto com os Kariri afirma-se como Xoko.
A identidade étnica lhe permitia um espaco de negociacdo na convivéncia com ou outro
grupo indigena, com o qual divide o territorio, e com a sociedade envolvente. Vivendo em
area indigena e colocado sob a protecdo do antigo Servico de Protecdo aos Indios, desde
a década de 40 do século passado, pleiteou junto a este, ja nos anos sessenta, o retorno
as terras do antigo aldeamento de Sao Pedro. Seu pleito nao encontrou, contudo, resso-

nancia na sociedade e nada conseguiram (Cf. Mata, 1989).
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A retomada das terras e a reafirmacao
da identidade Xoko6

Na passagem da década de 70 ara 80 do século passado, descendentes dos habitan-
tes da missao de Sao Pedro, que atravessaram quase cem anos tentando reaver as terras
do antigo aldeamento, vao encontrar condicoes de realizar o seu intento. Iniciam entao o
movimento de retomada da ilha. Este € um movimento que deve ser situado no contexto
geral da sociedade brasileira, onde emergem, com vigor, lutas pelos direitos das cha-
madas minorias. Momento em que a diversidade e a diferenca, como valores positivos,
passa a ser trabalhados e se busca o reconhecimento do pais em sua pluralidade étnica
e cultural. E pois um momento bem diferente do século XIX, em que vigorava a ideia
de construcao de uma nacao monolitica, na qual o indio idealizado do passado entrava
como fornecedor de simbolos da nacdo emergente na qualidade de uma das “etnias for-
madoras”, enquanto os indios reais de carne e osso tinham sua identidade étnica negada,
sendo desapossados de suas terras.

Quase cem anos depois, no contexto politico e intelectual da década de oitenta
deste século, em que a luta pelos direitos de cidadania procura incorporar as diferen-
cas, esses “caboclos da Caicara”, trabalhadores rurais que tém um a historia vinculada
aos indios da antiga missao de Sao Pedro, reativam a memoria, trabalham a identidade
Xoko, lutam pelas terras que tinham perdido ha quase um século e conseguem reavé-las,
apoiados por muitas aliancas que envolvem setores da igreja catélica, como a diocese de
Propri4, o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, a Comissdo Pré-Indio de Sergipe
(1981-1986), estudantes e professores universitarios, sindicatos, imprensa, intelectuais,
entidades governamentais e nio governamentais. A Fundacio Nacional do Indio — FU-
NAI os reconhece como indios com direitos sobre as terras da Caicara e ilha de Sdo Pedro.
Esta é desapropriada pelo governo estadual (Decreto 4.530 de 07/12/1979) e repassada
para a Unido para se constituir territério indigena. Pela Constituicdo do Brasil, as terras
ocupadas pelos indios sdo bens da Unido, cabendo as comunidades indigenas a sua posse
e usufruto. Sob a influéncia da FUNAI e a presenca de agentes religiosos, vinculados a ala
progressista da igreja catoélica, se desenvolve a implantacao da comunidade na pequena
ilha de 96 hectares. Somente em 1993 se efetivou a posse da Caicara — area de 4.220

hectares — que fora homologada com area indigena pelo Governo Federal (Decreto 401

de 24/12/1991).
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Terra dos indios Xoko: Caicara e ilha de Sdo Pedro. Fonte: http://ti.socioambiental.org/pt-br/#!/pt-br/
terras-indigenas/3631.

O que esta aqui resumido em poucas linhas, na verdade, nao da conta da intensa
mobilizacdo dos indios e seus aliados, do clima de violéncia e peremanente tensao que
enfrentavam na 4rea, dos processos na justica, da tramitacdo burocratica, de todo um
emaranhado de acoes e conflitos que a imprensa, de modo geral, foi registrando a media
que iam ocorrendo.

Mais ou menos na mesma época em que o grupo que se identifica como Xoko re-
toma em Sergipe as terras do antigo aldeamento de Sao Pedro, o grupo Kariri-Xoko,
que vivem em Porto Real do Colégio, consegue ampliar o territério sob seu controle na
margem alagoana do rio Sdo Francisco (Cf. Mata, 1989). Outros grupos de trabalhadores
rurais nordestinos, descendentes de indios historicamente vinculados as antigas missoes
se articulam, reativam a identidade étnica e conseguem recuperar parte de territorios

que estavam sob seu dominio em tempos passados.
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Junto com a reconquista das terras e a retomada da consciéncia étnica, prossegue o
processo de construcao de um modo de vida, a recuperacao ou adoc¢ao de tracgos culturais
para exibir a diferenca insistentemente cobrada e revivida como elementos significativos
do ser indios. Nao é simplesmente um retorno ao passado, mesmo porque isso seria
impossivel. E um modo de viver que, referenciando-se em um passado que comporta,
inclusive, forte dose de idealizacdo da tradicao indigena e da vida na missao, incorpora
as mudancas recentes que atingem a regiao sanfranciscana. Dentre estas, registre-se a
intervencao do Estado através da construcgao de hidrelétricas e das barragens que afetam
o proprio rio, alterando seu sistema de cheias e vazantes, cuja regularidade regia calen-
darios agricolas e ciclos de pesca das populacoes ribeirinhas. Registram-se, também, al-
teracOes nas relacoes entre proprietarios de terras e trabalhadores rurais, quebrando-se
formas de convivéncia e acomodacao secularmente estabelecidas. Acirram-se as ques-
toes fundiarias.

E nesse contexto que os Xoko vao encetar a experiéncia de reconstruir, nas terras
do antigo aldeamento, a comunidade onde vai delinear-se uma nova forma de viver. Nos
processos de reativacao étnica ocorrem dois movimentos simultaneos: a constituicao da
comunidade e a formacao da cultura como elaboracao simboélica que vai cimentar a co-

esao grupal.

A comunidade Xokd6: modos de vida

A descricao que se segue é uma etnografia da comunidade Xoko6 em 1997, sediada
na ilha de Sao Pedro. Pretende incorporar a sua constituicao e as modificacoes que vao
sendo feitas ao longo dos anos, deste que o grupo se estabeleceu na pequena ilha em
1979, tendo, anos mais tarde, acesso ao territério dao Caicara de dimensées bem mais
amplas, o que coloca novas perspectivas e desafios para o grupo.

A populacao da ilha, inicialmente constituida de 150 pessoas, ampliou-se para cer-
ca de 250 indios que ai residem. Esta populacdo as vezes se amplia com o deslocamento
de parentes que, morando espalhados pelas vizinhancas, demoram-se em temporadas na
aldeia. Mais de uma centena e meia de moradores em localidades préximas sao identifi-
cados como ligadas por lagos de parentesco aos indios de Sao Pedro.

O modo de vida dos habitantes da ilha, aparentemente, pouco difere das popula-
cOes rurais da regido, com que partilham também caracteristicas do tipo fisico, inclusive
fortes tracos negroides. Como foi visto, os habitantes da antiga missao de Sao Pedro, ao
longo dos tempos, também tiveram momentos de encontro, conflitos e trocas com bran-
cos e negros, resultando em mudancas no tipo fisico e no entrelacamento de elementos

culturais.
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A aldeia

A aldeia foi reconstruida a partir do momento que tomaram a ilha. Da ocupacao
do tempo da missao restavam apenas a igreja, o cemitério e as ruinas do antigo convento
dos capuchinos. As casas construidas no primeiro momento, de troncos e palhas, foram
substituidas por construgoes de taipa e, muito recentemente, por casas mais solidas de
alvenaria e cobertura de telhas, algumas com pisos e revestimentos ceramicos. Restam
hoje poucas casas de taipa. Muitas residéncias tém 4gua encanada e a eletrificacao esta
prestes a ser implantada. O mobilidrio e os utensilios que abrigam variam, a depender
das posses dos seus ocupantes. A televisao esta incorporada ao cotidiano da aldeia, com
outros equipamentos domésticos que suas posses permitem adquirir.

Em frente a igreja, antiga construcao feita pelos capuchinos e hoje tombada pelo
Patrimonio Historico Estadual (1984), bem com ao lado do cruzeiro, uma estatua de in-
dio em posicdo de lancar flecha, enfeitado com tanga e cocar, tendo aos pés uma cobra,
numa idealizacdo dos indios das matas, representacao bastante difundida entre a popu-

lacdo local e partilhada também pelos Xoko.
Agricultura, pesca e pecudria

A posse da terra é coletiva, mas o cultivo é feito através do sistema de rocas familia-
res, onde se destaca o plantio de produtos basicos para sua alimentagdo como o milho, o
feijao e a mandioca - macaxeira -, alguns legumes e verduras. Embora plantem também
o algodao para ser vendido, as atividades agricolas sdo voltadas sobretudo para a sub-
sisténcia. O cultivo do arroz, atividade j4 praticada na antiga missao e muito importante
nos tempos em que moravam na Caicara com meeiros e assalariados, nao chegou a ser
implantado com sucesso. Depois de terem conseguido as terras da Caicara, deram-se
conta de que as lagoas que se formavam apds a enchente do rio minguaram quando as
aguas do Sao Francisco foram retidas pelas barragens das hidrelétricas, das quais Xing6
foi a altima inaugurada.

A pesca, tradicionalmente uma atividade fundamental para a alimentacao do gru-
po, embora tenha um peso significativo, é hoje praticada com menos intensidade. As
barragens fizeram escassear o peixe e as pescarias tornam-se cada vez menos compensa-
doras. O numero de canoas diminuiu muito na aldeia. O que tem crescido é o gado. De
pescador o Xoko esté se transformando em criador. Criador de gado bovino. Esta é uma
atividade que vinha sendo experimentada timidamente por alguns individuos e conti-
da pela pouca terra de que dispunham. Intensificou-se recentemente com a posse da
Caicara e com o financiamento de projetos que visam desenvolver comunidades rurais.
Associada a pecuaria, vem o plantio de pastagens e a aprendizagem de muitas outras as

atividades previstas no projeto, cuja execucao é ainda muito incipiente. Os Xoko estao se
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transformando em indios criadores, incorporando experiéncias muito recentes de finan-
ciamentos por banco, visando uma producao voltada para o mercado regional.

Vé-se, pois, que a definicao sobre o uso da terra, agora sob sua posse, se faz no con-
texto das alteracoes porque passa a regiao do baixo Sao Francisco, sujeita a interferén-
cias do Estado através da construcao de barragens e de projetos financiados de pecuéria
e agricultura irrigada, visando o desenvolvimento da regiao.

Ao lado de mudancas mais profundas e estruturais, com esta acima anunciada, os
Xoko desenvolvem atividades tradicionais e importantes para a manutencao do grupo,

inclusive pelo seu peso simbolico. E o caso da ceramica.
A ceramica

A fabricacdo de objetos a partir do barro é ocupacao muito antiga entre os Xoko.
Como na ilha onde moram nao ha argila adequada ao fabrico da ceramica, os homens vao
busca-la na Caigara. Depois de seca, batem com pedacgos de madeira de modo a reduzi-la a
PO, que € peneirado para retirar as impurezas. Cabe as mulheres modelar as pecas, utilizan-
do a técnica de superposicao de roletes de argila. Para dar-lhes acabamento, usam pedacos
de madeira, de metal e de frutos por ele denominados de “alisador”, “raspador”, “coité” e
“capuco”. Os Xoko nao utilizam o torno nem o forno na fabricacdo da ceramica. As pecas,
depois de modeladas, sao postas para secar a sobra e ao sol e, mais tarde, juntando-se a
producao de varios dias e de diversas ceramistas, elas sao queimadas em grande fogueira.

Fabricam, sobretudo, objetos destinados ao uso doméstico e, mais especificamen-
te, relacionados com preparo e armazenamento dos alimentos: potes, panelas, cuscuzei-
ros, fogareiros etc. A ceramica é vendida nas feiras, nas povoacoes proximas, sobretudo
em Pao de Actcar, cidade com que mantém um contado muito estreito. Consumida pela
populacdo regional de base rural, que a utiliza no contexto doméstico culinario, a cera-
mica assume maior importancia economica para os Xoké nos momentos de queda da
producdo agricola.

Atividade essencialmente feminina, o trabalho com o barro entra no conjunto de
proibicoes a que estdo sujeitas as mulheres no resguardo apoés o parto. Durante esse pe-
riodo, que se estende por quarenta dias, elas nao fabricam ceramica e a sua alimentacao
especial deve ser preparada em vasilhame de barro que nao tenha sido ainda utilizado,
ou seja, deve ser cozinhado em “panela de asa nova”. O fazer e o usar os utensilios com o
barro vinculam-se a crencas e remetem ao modo como concebem a origem da sua cera-
mica. Nomeando-se como “paneleiras”, veem o trabalho como uma atividade relaciona-
da com os “trocos velhos, coisa que os indios faziam desde o comeco do mundo”. Dessa
forma, associam a ceramica aos indios e as suas origens.

Convém ressaltar que os relatos escritos sobre a missao de Sao Pedro no século

XIX sempre registram a fabricacdo de ceramica como uma atividade de destaque entre
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os indios. A atividade foi mantida nos tempos em que viviam como meeiros na Caicara.
Quando o grupo se instalou na ilha de Sao Pedro, o trabalho das oleiras teve continuida-
de, trazendo-se a matéria-prima de fazendas situadas no estado de Alagoas, pois estava a
eles interditado o acesso aos barreiros da Caicara. Até hoje, as panelas das oleiras da ilha
sao muito conceituadas entre os consumidores regionais.

Outras atividades artesanais estdo sendo desenvolvidas pelo grupo, como a con-
feccao de colares, arcos e flechas, tendo, sobretudo, destinacao ritual na composicao da
identidade, funcionando como sinais de uma diferenciacio e simbolos de uma indiani-

dade, que vai se tornando mais visivel.

Escola e saude

As criancas frequentam escola na propria aldeia, onde funciona, atualmente, uma
unidade de ensino com as quatro primeiras séries do primeiro grau. Os ensinamentos
sao transmitidos em portugués, inica lingua hoje falada pelo grupo. Para os que querem
ir além dos estudos oferecidos na aldeia, a alternativa é estudar em Pao de Actcar, para
onde se deslocam diariamente cerca de duas dezenas de jovens, a indicar que a popula-
¢ao da ilha muito se empenha na aquisicao de educacao formal.

No seio da familia, que tem importancia fundamental na vida econémica e social
da comunidade, as criancas e os jovens vao absorvendo valores e normas de conduta.
Sdo incentivados a procurar casamento dentro do proprio grupo. Do mesmo modo, sao
treinados nas tarefas apropriadas ao seu sexo e idade, aprendendo a cuidar das rocas, das
criancas, a fazer ceramica, a pescar etc. A presenca do rio é uma grande fonte de diver-
timento para as criancas, que entre as muitas brincadeiras incluem o tore, incentivado
pelos adultos como mecanismo de socializagao e valoriza¢io da danca, tida como propria

dos indios.
Religao

O tore, de acordo com relatos orais e as fontes escritas, fazia parte da tradicao
cultural dos indios da missao de Sao Pedro, sendo terminantemente proibida pelos mis-
sionarios e tenazmente realizado pelos indios. Com a dispersao destes no fim do século
passado, a familia dos lideres religiosos detentores do saber especifico sobre o tore mi-
grou para Porto Real do Colégio.

Privado do pajé e obrigado a camuflar a sua ascendéncia indigena como estratégia
de sobrevivéncia, o grupo que permaneceu nas terras do antigo aldeamento de Sao Pedro
deixou de realizar o ritual, que vai sendo retomado em um processo de reelaboracao de
préticas culturais vinculadas ao uso da jurema, tao difundida entre os indios que habi-

tam o nordeste.
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Para os grupos que ocupam a regiao, o toré — ou formas religiosas que aparecem
outras denominacoes —constitui forte elemento de afirmacao de identidade — veiculando
valores e crencas — no interior do grupo indigena e perante os nao indios.

Desse modo, no processo de afirmacao da identidade étnica dos Xoko da ilha de
Sao Pedro, o tore é reativado, tendo porém muitos significados. Em espacos publicos,
realizam a danca, exibindo saiotes de fibras vegetais, enfeites de penas e pinturas corpo-
rais, elementos com que procuram marcar suas diferencas em relacao as populacoes nao
indias e desenvolver atitudes de reforco da solidariedade grupal.

No cotidiano da aldeia, o tore pode ser dancado sem roupas especiais ou enfeites
como divertimento de adultos e de criancas. Pode ser dancado, do mesmo modo que
outras dancas tradicionais como o samba de coco, no interior da igreja durante a missa,
sobretudo em celebracoes que evocam a retomada das terras. Mas pode ser também um
ritual sagrado e secreto, de carater magico-religioso, realizado em dias certos, com par-
ticipacdo exclusiva de indios, tendo forte contetdo afetivo e simbdlico de ligacao com os
antepassados. Esta é uma dimensao menos visivel do tore, porém muito forte na marca-
¢ao de identidade e solidariedade grupal.

Bastante visivel e muito forte é a presenca do catolicismo entre os Xoko. Eles pra-
ticam uma forma de catolicismo popular, mesclada com elementos diversos. Cultuam a
Sao Pedro, padroeiro da ilha, tendo particular devocao por uma imagem carinhosamente
chamada de Sao Pedrinho. Esta, segundo dizem, foi encontrada por seu ancestrais ao “pé
de uma baratina” no tempo em que se derrubava a “mata virgem” para construir a igreja,
numa narrativa em que a idealizacdo dos indios habitantes das selvas se mistura com a
presenca de missionarios. Dessa forma, como produto da reflexao sobre sua histéria, vao
elaborando mitos sobre sua aldeia e seu viver.

A missao marcou profundamente a visdo de mundo e a religiosidade do grupo,
cuja rotina incorpora rezas, novenas e todo um devocionario de base crista. E muito forte
a vinculacao dos habitantes da aldeia com a imagem dos santos catolicos que estdo na
velha igreja. No momento da retomada da ilha, ao se darem conta de que a imagem do
santo padroeiro tinha sido deslocada para o Museu de Arte de Sao Cristovao, exigiram
seu retorno a igreja local e compuseram canticos em sua homenagem, proclamando a

sua proximidade com o santo:

Olhe Sdo Pedro, o senhor ndo esta so.

Esta arrodeado pelos indios Xocé (Paulo Acacio).

Durante as altimas décadas, a presenca de sacerdotes e agentes religiosos vincula-
dos a chamada igreja progressista tem tido influéncia sobre eles, inclusive no processo de
retomada das terras e na reativacao de sinais de indianidade, alguns deles incluidos nas

celebracgoes de ritos catodlicos. Isto se torna mais visivel nas comemoracoes anuais de re-
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tomada das terras, realizadas na ilha com forte afluéncia das populacoes das vizinhancas

e de representantes de grupos indigenas.
Politica

No plano politico os Xok6 nomeiam suas liderancas com palavras que remetem as
antigas sociedades indigenas. Além de um Conselho composto por dez membros, tém
um cacique que é periodicamente eleito, a quem cabe dar encaminhamento as questdes
internas e de relacionamento com a sociedade mais ampla e com os poderes constitui-
dos. Dentre estes destaca-se a FUNAI, 6rgao do governo que tutela as populacoes indige-
nas e, desde 1979, tem marcado presenca entre os Xoko, instalando em 1983 um posto na
ilha, através do qual lhes presta assisténcia. Buscando apoio em 6rgaos governamentais,
ou em entidades da sociedade civil, suas liderancas tém transitado com certa desenvoltu-
ra nos cenarios de discussao das questoes indigenas. Recentemente, a exemplo de outros
grupos, foi criada uma entidade com registro formal em cartoério, visando lidar com ins-
tituicoes capazes de atender as demandas econOmicas, de satide e educacao.

Essa rapida descricao sobre o modo atual de viver dos Xoko deixa claro que eles
nao sao iguais aos indios do tempo da chegada dos portugueses ao Brasil. Sao populacgoes
que, apoés viverem em aldeamento missionario por dois séculos, foram expropriados de
suas terras e viveram durante quase um século como moradores de fazendas assentadas
sobre os terrenos do extinto aldeamento que, no limiar do século XXI, retomam a luta
pela reconquista da terra e, junto com ela, reconstroem uma identidade étnica. Neste
processo, essencialmente dinamico e criativo, velhos elementos sao retomados com no-
vas significacoes, tendo como pano de fundo as relacoes de negociacao, conflito e alian-

cas estabelecidas com os outros segmentos da sociedade.

Conclusoes

Ao longo do texto, foi-se evidenciando como a identidade étnica é algo em constan-
te transformacao que vai se delineando no processo efetivo da vida social e em constante
dialogo com a histéria e a memoria. O mesmo foi afirmado em relacdo a cultura, que é
sempre dinamica, razao pela qual nao podemos cobrar dos indios — como de nenhum ou-
tro povo — “pureza cultural”. Do mesmo modo, nao se justifica a cobranca de caracteres
fisicos de uma idealizada “raca indigena”, sobretudo porque a identidade étnica é uma
definicao social e o social nao se determina pelo biologico. Os grupos étnicos tém seus
critérios proprios de inclusao e exclusao. O importante é que os indios se reconhecam e
sejam reconhecidos como indios e como parcela da sociedade brasileira.

Foi visto também que remanescentes de indios aldeados, depois de terem vivi-

do sob o regime das missoes e terem sido dispersos pela violéncia dos fazendeiros, no
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final da década de setenta deste século, trabalhando a identidade Xoko, retomaram a
luta pela reconquista de parte dos territorios dos seus ancestrais e afirmacao de seus di-
reitos. Organizando-se internamente e articulando aliancas com diversos segmentos da
sociedade, conseguiram a posse legalizada da ilha de Sao Pedro e da Caicara. Tiveram,
desse modo, o reconhecimento oficial de seus direitos historicos sobre o territério do
antigo aldeamento. Estreitaram os contatos com os outros grupos indigenas, sobretudo
do nordeste, participando de muitos encontros, alguns dos quais realizados na ilha de
Sao Pedro. Novos lideres surgiram e sucederam-se. Conquistaram espaco na midia e
tornaram-se interlocutores nos debates e encaminhamento das suas reivindicacoes junto
ao governo e aos movimentos sociais, colocando-se como sujeito politico coletivo, como
povo indigena.

Dessa forma, como resultado de um longo processo historico de interacao com a
sociedade brasileira e com outros grupos indigenas, os Xoko situam-se no conjunto da
populagdo indigena brasileira. Hoje, ao lado das tradicionais atividades de pesca, agri-
cultura e ceramica, buscam recursos para desenvolver melhorias no campo da educacao
e da saide e implementar novas atividades econémicas, enfrentando os desafios e a im-
previsibilidade embutidos nas situacoes novas que prenunciam grandes mudancas. Ao
mesmo tempo, procuram retomar praticas de um passado indigena agora revestidas de
novos significados. Reativam e atualizam a memoria. Aprendem com os velhos ou com
outros grupos indigenas a confeccao de artefatos e ritos através dos quais proclamam sua
indianidade e recriam a cultura, somando velhas experiéncias e novos saberes, lancando
pontes entre o passado e o futuro.

Em varios momentos foram feitas referéncias a indios situados no Nordeste com
os quais os Xok6 mantém contatos. Ao contrario do que muitos pensam, a regiao obriga
uma populacao indigena significativa. Sao quase trés dezenas de povos indigenas espa-
lhados por diferentes estados. Podem ser citados como exemplos os Kiriri, os Pataxd, os
Tuxa, os Kaimbé que vivem na Bahia; os Xokd em Sergipe; os Wasssu, os Karapoto, os
Tingui-Boto, os Kariri-Xoké em Alagoas; os Truka, os Xukuru, os Pankararu, os Fulni6
em Pernambuco; os Potiguara na Paraiba; os Tremembé e os Tapeba no Ceara. Um traco
comum € a auséncia de diferencas muito visiveis em relagiao as populacoes regionais. A
excecao dos Fulnio, que falam uma lingua propria, os demais expressam-se em portu-
gués. Todos, porém, consideram-se indios, afirmam identidade étnica, em alguns casos,
vivendo experiéncias muito semelhantes aos Xoko.

Isso implica admitir que o futuro do Brasil deve ser projetado com os indios ao
nosso lado. Que seu desaparecimento nao € inexoravel. Eles fazem parte de nossa con-
temporaneidade e estdo ai para ficar - do jeito que sao e do jeito que virao a ser, pois os
indios vao continuar se modificando. Eles tém o direito de fazerem as mudancas que
julgarem necessarias nas suas sociedade e em seus modos de ser e pensar. Do mesmo

modo, tém o direito de manterem sua organizacao social, seus costumes, suas linguas,
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crencas e tradicoes, bem como as terras que tradicionalmente ocupam. Estes sdo direitos
inscritos na Constituicao Federal de 1988 (artigo 231), cuja efetivacdo depende e todos
nos. Saber respeitar as diferencas, aceitar os indios do jeito que sao, participando conos-
co das decisoes sobre seu futuro, é reconhecer o valor da diversidade cultural acoplado a
uma igualdade de direitos.

Esse é um dos desafios que se impoe a sociedade brasileira no novo milénio.
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